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INTRODUCAO

Neste livro, apresento uma histéria das experiéncias religiosas de mulhe-
res na Idade Média, mas nao descuido a presenga masculina e a inte-
racdo entre os géneros. O intento ¢ perscrutar as relagdes sociais que as
mulheres ajudaram a estabelecer a partir do campo religioso € acompanhar
como a religido se apresenta e se representa nessas interagdes ao longo do
tempo e do espago. Procurei incluir mulheres de diversos segmentos sociais
— como aristocratas, burguesas ou camponesas —, independentemente de
terem sido solteiras, casadas ou viivas, monjas ou leigas. Para elas, a dis-
tingdo entre esses estados civis e eclesiasticos ndo era tao essencial quanto
geralmente € para nds, e muitas delas transitaram livremente entre eles, sem
que isso fosse tomado como algo negativo.

Numa época em que muitas mulheres ingressavam nos mosteiros € con-
ventos mais por vontade de seus progenitores do que por uma disposi¢ao
pessoal — tal como podia suceder também em relagdo ao matriménio —, uma
monja negligente podia ser superada pela devocao de uma leiga casada, pois
as pessoas do seu convivio tendiam a valorizar mais a qualidade do com-
portamento religioso individual do que a condi¢do monadstica ou laical de
uma ou de outra. Por isso, ¢ imprescindivel considerar o papel ativo que as
comunidades — como familias, aldeias, cidades, conventos, pardquias e con-
frarias — exerceram sobre as mulheres, sejam monjas consagradas ou leigas
casadas, pois eram essas comunidades que validavam as condutas femininas
(e masculinas), tanto na esfera privada quanto publica.

Nao da para estudarmos as praticas religiosas femininas sem levar em
conta a relacdo entre as mulheres e os ambientes em que estavam inse-
ridas, e qualquer abordagem religiosa que ignore o impacto da fami-
lia ou da cidade sobre as pessoas que compdem esses contextos coletivos
corre o risco de so repetir antigos jargoes. A religido ndo € e nunca foi um
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mundo a parte das acdes e comportamentos €ticos e sociais mais amplos,
nem se restringe a um conjunto de disposi¢des “sagradas” em contraste
com o espaco “profano” e as disposi¢oes seculares. Assim, devemos resis-
tir & tentagdo de confundir “secular”, como categoria epistémica, com
“secularismo”, uma doutrina politica moderna, ocidental e eurocéntrica’,
e pensar a religido como uma forma de mediacao entre campos nao neces-
sariamente religiosos, mas que concorrem para a convivialidade social em
tempos em que os Estados nacionais modernos ainda nao existiam, nem a
crenca na cidadania como meio de superar diferengas de classe, raca, género
e religido.

Mas, como distinguir o religioso do secular? Na Idade Média, o secu-
lar ndo se opunha de modo algum ao religioso. Ao contrario, a maior parte
dos clérigos era conhecida como “clero secular”, e esperava-se que os lei-
gos, membros das comunidades eclesiais locais (como pardquias, capelas
e irmandades), testemunhassem a sua consagra¢do batismal vivendo “no
século”. Além disso, o termo latino religio referia-se principalmente a uma
“ordem religiosa”, como a dos monges, conegos regrantes ou frades pre-
gadores, enquanto a religido crista era também designada como “lei crista”
(lex christiana) ou “nossa lei” (lex nostra), em oposi¢ao a outros grupos
religiosos, como os mugulmanos, que eram associados a lex mahometana ou
lex sarracenorum, conforme os termos usados por Ramon Llull (m. 1316)
no seu Livro sobre a Pregagdo 11 (Sermao 52). Teofrido de Echternach
(m. 1110), de um ponto de vista ético-moral, diz que «a religido crista deriva
o seu nome de Cristo, a fim de que o cristdo sempre traga na memoria como
preservar a dignidade de tdo grande gloria e, pelas obras, ndo seja dissone o
que a lingua soa no nome» (Sobre a veneragdo dos Santos, sermdo II).

Para autores como Teofrido, um abade beneditino, a religido ¢ mais
uma questao de acao do que de filiacdo a um grupo de pensamento homo-
géneo, esperando-se que essa a¢do seja tanto individual quanto cole-
tiva. O termo mais comum para isso ¢ “caridade” (charitas), uma virtude
teologal que inspirou os Pais da Igreja a fundéa-la como uma familia. No
entanto, os “filhos”, se desprovidos da “memoria da sua dignidade”, podem

" Asap, T. (2003). Formations of the Secular. Christianity, Islam, Modernity. Stanford: Stanford University
Press. P. 1.
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distanciar-se completamente da observancia que a religido exige. A questao
¢ como atribuir responsabilidade, seja individual ou comunitaria, quando a
caridade enfraquece e descaracteriza a religido. Quem tem autoridade para
responsabilizar: o individuo, o seu grupo mais proximo ou os lideres da ins-
tituicao? Quais sao os limites de cada um?

A busca por agir como cristas levou as mulheres que iremos conhecer
neste livro a tensionar criativamente a religido, seja nas praticas indivi-
duais ou comunitarias. Ao agirem como religiosas, elas inclusive puderam
negociar as restri¢des de género e, em muitos casos, emanciparam-se delas.
Ao mesmo tempo, elas instigaram as suas proprias comunidades a reelabo-
rar os sentidos praticos e teoldgicos da religido, e por vezes, da propria vida
social, dando novas interpretagdes para a caridade ou para os meios de se a
obter. Tais vantagens, contudo, ndo anulam o facto de que o oposto também
podia ocorrer e talvez fosse o cendrio mais comum, isto ¢, que as comu-
nidades, validando ou invalidando certas condutas, limitavam a inventivi-
dade dos seus membros. A despeito das pressdes externas que afetavam as
mulheres, existem surpreendentemente inimeras evidéncias de que a mar-
gem de negociagao feminina era consideravel durante toda a Idade Média,
a0 menos no contexto cristdo e catdlico romano.

Se o estado civil ou a consagragdo monastica formal tinham menos peso
do que a qualidade da conduta religiosa, individual ou coletiva, que as dife-
rentes comunidades validavam, podemos inferir que os 6rgaos institucionais
da religido crista, dirigidos pelos bispos e o Papa, ndo detinham controlo
exclusivo sobre essa validagdo. Os tedlogos chamam de sensus fidelium (os
sentidos dos fiéis) a capacidade reconhecida dos fiéis batizados, em con-
junto ou individualmente, de discernir a verdade em matéria de fé. Nao
costumamos reconhecer isso, porque admitimos como factos duas teses
equivocadas: a primeira ¢ que, na Idade Média, a autoridade clerical sobre-
pujava ou restringia totalmente essa capacidade dos leigos — entre os quais
as mulheres sempre foram bastante ativas — e a segunda, que a distin¢ao
entre clero e laicado era tdo marcada que aos leigos restava apenas o confi-
namento na esfera secular. De facto, cabia aos padres celebrarem as missas,
mas, os leigos e leigas, cujo nimero acompanhava o aumento populacional
a partir do século x1, estavam por tras da multiplicagdo de novas igrejas € a
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fundacdo das suas paroquias. Eles e elas também estiveram envolvidos com
monges € monjas, conegos e conegas das mais distintas congregagdes, nos
movimentos de reforma eclesial, que colocaram o sacramento da Eucaristia
no centro da experiéncia religiosa das comunidades locais. Nessas comuni-
dades, os leigos e leigas eram maioria € muitos superaram padres e monges
na préatica da ascese e na busca da santidade.

A sanha académica moderna de transformar o passado medieval no
exato oposto de uma modernidade iluminada, liberal e laica, que teria como
melhor exemplo a Franga da Revolugdo, acabou por afetar os estudos sobre
a Igreja e a religido na Idade Média. Estudiosos dos mais diferentes mati-
zes teorico-metodologicos também foram atraidos pelos pressupostos do
Iluminismo liberal. A Igreja Catolica, vista como espinha dorsal de todo o
Antigo Regime, passou a ser analisada principalmente pela sua hierarquia,
ou seja, pela prevaléncia do clero como representante ou manipulador do
poder politico, engrenagem de uma maquina de controlo ou disciplinamento
social que visava dominar completamente o mundo secular, tanto espiri-
tual quanto materialmente. Essa situacdo pode ser identificada historica-
mente, mas ndo antes da emergéncia dos Estados absolutistas dos séculos
xVI e XVII. E mesmo nesse periodo nada medieval, seria impossivel reduzir
uma religido tdo complexa e multifacetada como o Cristianismo catélico-
-romano a uma mera ferramenta desses Estados ou das suas elites, e ainda
que fosse, isso ndo seria valido para todos os paises catolicos ou para as ter-
ras de missdo.

O ponto ndo ¢ negar que uma religido possa ser instrumentalizada por
um poder politico, mas sim evitar posi¢des aprioristicas que tratam a reli-
gido como um fendmeno trans-histérico, que se comporta sempre da mesma
maneira ao longo do tempo e do espaco. Ainda mais problematicas sao as
posicdes que assumem que os discursos religiosos na arena politica sao
sempre meros disfarces para a obten¢ao de mais poder politico, como Talal
Asad explicou de forma clara.? Asad demonstra ainda como a Antropologia
e a Historia seguiram os pressupostos do liberalismo e, com ele, assumiram
que a religido tem uma esséncia inalteravel, ndo redutivel a outras areas da

2 Asap, T. (2010) A construgdo da religido como um categoria antropoldgica. Cadernos de Campo. 19:
263-284.264.
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vida, como a ciéncia, 0 senso comum ou a politica, € que deve permanecer
separada delas no seu significado singular e eficacia simbolica. A propria
enunciacdo de uma tese como essa ja evidencia que o conceito de religiao
pressuposto nao poderia existir antes da ascensdo do Ocidente moderno,
ou em regides nao ocidentais mesmo apos essa ascensdo. Portanto, o seu
uso irrestrito e, pior ainda, a sua retroprojecao no tempo, prejudicam a
compreensdo de como as religides particulares — aqui especificamente
o Cristianismo catélico-romano — funcionavam antes disso, pois 0s termos ¢
as logicas da “religiao” sdo tao historicos, ou seja, mutdveis, quanto as pes-
soas que a elas aderem.

O titulo deste livro, a «religiao das mulheres», busca ressaltar justamente
quao heterogéneos, polissémicos e abrangentes eram os modos de se conce-
ber a religido na Idade Média, a ponto de ser possivel que mulheres, tanto
leigas quanto consagradas, exercessem uma agéncia religiosa legitima. Isso
ocorria sem que elas fizessem parte do clero, desafiassem a autoridade dos
clérigos ou rompessem com os fundamentos teoldgicos que ordenavam o
mundo — ainda que, em muitos casos, houvesse quem mobilizasse esses
fundamentos contra elas. Assim, a «religido das mulheres» ndo implica um
afastamento feminino de uma religido supostamente dominada por homens,
nem uma pratica necessariamente desviante ou disruptiva. No entanto,
¢ verdade que, sob diversos aspetos, os movimentos religiosos coletivos ou
alguns praticantes individuais — sejam homens ou mulheres — muitas vezes
adotaram posi¢des que contrastavam com a pratica hegemonica.

Como argumenta Asad, a Igreja na Idade Média ndo visava impor uma
uniformidade total sobre as praticas religiosas ou estabelecer padrdes rigidos
para as convicgoes dos seus praticantes. Em vez disso, ao deixar margem para
«diferengas, gradacdes, excegdes», o seu foco estava em evitar a confusao
entre verdade e falsidade, ou entre o sagrado e o profano, criando assim um
discurso autoritativo unificado, mas nao uniformizado ou uniformizador em
relacdo as diversas formas de vivenciar o religioso.’ Podemos observar isso,
por exemplo, no facto de ter havido normas claras e impositivas sobre como
a Missa devia ser celebrada, por quem e sob quais condigdes e intencdes,

> Asap, T. (2010). P. 269.



A RELIGIAO DAS MULHERES NA IDADE MEDIA

mas nada semelhante sobre a oracao ou devogao privada. Tampouco havia
diretrizes precisas sobre como clérigos, consagrados ou leigos deveriam lidar
com manifestacoes sensiveis do divino — como aparigdes, visoes, alocucoes,
revelagdes, €xtases e arrebatamentos —, cujas orientagdes podiam ser encon-
tradas apenas de forma dispersa na historia do Cristianismo, nas tradigdes
ascético-contemplativas ou na vida dos santos. Foi somente no fim da Idade
Média que tedlogos universitarios como Jean Gerson (m. 1429) comecaram
a estabelecer critérios para o chamado «discernimento dos espiritos», e ape-
nas em 2024 a Santa S¢é publicou um documento com «normas para proce-
der no discernimento de presumidos fenémenos sobrenaturais»*. Contudo,
a inten¢do ndo ¢ uniformizar ou controlar tais manifestacoes, mas evitar a
sua manipulacdo para vantagem pessoal.

O surgimento tardio e gradual de uma normatizagao eclesiastica para os
fenomenos sobrenaturais indica que a religido vai sendo transformada com
o tempo, a medida que novas exigéncias € novos recursos, como a racionali-
dade moderna, afetam ndo apenas o mundo secular, mas também o religioso.
Assim, ndo ¢ estranho que os dons sobrenaturais — milagres e visdes — que,
durante a Idade Média, eram mais da al¢ada do sensus fidelium do que da
autoridade clerical, sejam hoje submetidos a exames cientificos por ordem
da prépria Igreja institucional. Nao ¢ que, na Idade Média, nao houvesse
temor de que farsantes pudessem simular milagres ou visoes; ¢ que mila-
gres e visdes ndo careciam de uma validagdo reconhecidamente nao reli-
giosa. Os textos da Escritura, das vidas dos Santos e dos Santos Padres ou a
iconografia das Igrejas e os rituais celebrados em cada comunidade eclesial,
tudo isso oferecia aos fi€is os exemplos de como, desde o inicio da religio
christiana, a caridade de que falava Teofrido de Echternach se materiali-
zava em sinais sensiveis — os sacramentos da Igreja, sempre comunitarios
— e em dons extraordinarios, que fi¢is de qualquer condi¢do eclesial —
e eventualmente moral — podiam receber particularmente para o bem e a
edificagdo de toda a comunidade.

4 DICASTERIO PARA A DOUTRINA DA FE. (17 DE MAIO DE 2024). Normas para proceder no discernimento de
presumidos fenomenos sobrenaturais. Disponivel em: https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_ddf doc 20240517 norme-fenomeni-soprannaturali_po.html# (acesso em 09 de abril
de 2025).
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A doutrina catolica sempre sustentou que a Missa e os sacramentos eram
os meios ordindrios € universais para a comunidade eclesial aceder aos bens
sobrenaturais da religido. Contudo, ao lado deles, existiam os meios extraor-
dinérios, resultado da livre manifestacao do Espirito, que concedia a algu-
mas pessoas dons especiais, chamados de carismas por Sao Paulo. Além dos
textos do Novo Testamento, fontes cristds bastante antigas, como a Didaqué,
apresentam a experiéncia religiosa comunitaria como beneficiaria tanto dos
sacramentos quanto dos dons carismaticos. Em muitos casos, os Apostolos
e os seus colaboradores sdo descritos mais como taumaturgos, profetas ins-
pirados e lideres carismaticos do que como governantes burocraticos de
uma comunidade que estd em formacao enquanto se expande pelo Oriente
Proximo, Asia, Africa e Europa. Ao longo da historia crist, e dependendo de
situacdes locais especificas, houve tentativas, sobretudo por parte de clérigos,
de preterir os dons carismaticos em relagdo aos sacramentos. No entanto,
de modo geral, esses dons nunca foram completamente extintos ou negados.
Mesmo quando certos pastores eclesidsticos tentaram conter as irrupgoes de
carisma que consideravam suspeitas, as comunidades leigas demonstraram
grande resisténcia, apesar das reticéncias deste ou daquele bispo.

A importancia desta questao reside no facto de que a religido das mulheres
na Idade Média foi marcadamente influenciada pelas tensdes entre a vivéncia
dos dons carismaticos e a experiéncia sacramental comum, ou entre modos
carismaticos e regulares de expressao religiosa. As fontes historicas dispo-
niveis para a nossa investigacao evidenciam que as mulheres demonstraram
particular recetividade ao ambito carismatico — principalmente visdes, profe-
cias e experiéncias extaticas — e que grande parte da lideranca religiosa femi-
nina estava fundamentada, em algum grau, na habilidade de determinadas
mulheres em manifestar dons carismaticos. Nao sem razao, os registos docu-
mentais privilegiam o apostolado de mulheres santas, de ascetas que ousa-
ram transpor as fronteiras da vivéncia religiosa quotidiana dos fié¢is comuns
para se dedicar a praticas religiosas consideradas heroicas, ou seja, que exi-
gem uma especial graca divina, pois seriam impraticaveis apenas com as for-
cas naturais.

Ja Atanasio de Alexandria (m. 373), ao implorar o auxilio do impera-
dor Constancio II (m. 361) contra os cristdos arianistas, que perpetravam
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agressoes fisicas as virgens consagradas da sua Igreja, sustenta que a consa-
gracdo da virgindade eleva a mulher a condi¢ao dos anjos e, como «noivas
de Cristo», «os membros das virgens ndo sao os de qualquer pessoa, mas
os proprios membros do Salvador». Segundo Atanésio, célebre biografo de
Santo Antdo do Egito (m. 356), «os proprios pagaos que as veem, as admi-
ram como templos do Verbo; em nenhuma parte efetivamente, ¢ verdade,
se encontra em vigor esta veneravel e celeste instituicdo a ndo ser entre nos,
cristdos. Isso € sobretudo a grande prova que em nossa casa se professa real-
mente o verdadeiro culto de Deus»’. Na concegdo de Atanasio, a virgindade
consagrada, naquilo que tem de angelical e sobrenatural, conjuga-se com
os carismas que edificam a Igreja, porém, na sua época, mulheres soltei-
ras e viavas, como Eustéquio (m.c. 419) e Paula (m. 404), corresponden-
tes de Sao Jeronimo (m. 420), acrescentavam a consagragao celibataria uma
ascese permanente e uma disciplina austera.

Textos ascéticos como os escritos dos chamados Padres e Madres do
deserto jamais cessaram de circular durante a Alta Idade Média e a mul-
tiplicagdo de mosteiros masculinos e femininos e de regras monadsticas,
como as de Sdo Bento, Sao Frutuoso ou Sao Columbano, atestam que a
ascese permanecia um valor carismatico nesse periodo. Existe considera-
vel diversidade entre tais regras e tradi¢des mondsticas e, em rigor, as aspi-
racgoes religiosas mais radicais nunca foram plenamente contempladas pelo
monasticismo institucionalizado. Como examinaremos posteriormente,
sempre subsistiu uma zona cinzenta entre ascetas que se identificavam com
as institui¢des estabelecidas e aqueles e aquelas que preferiam uma trajeto-
ria individual num eremitismo sem vinculos formais e de complexa carac-
terizacdo. E justamente nessa 4rea nebulosa que, no século X, comegaram
a circular relatos — principalmente vidas de santas — que reeditavam anti-
gas hagiografias, como a Vida de Santa Catarina de Alexandria, ou tex-
tos biblicos apocrifos, nos quais mulheres como Santa Maria Madalena
ou Santa Maria de Cléofas eram apresentadas como apostolas carisma-
ticas e fundadoras eclesiasticas em equivaléncia a Sdo Pedro, Sao Joao
Evangelista ou Sao Tomé.

5 SANTO ATANASIO (2002). Apologia ao imperador Constancio. Sao Paulo: PAULUS. Pp. 246-247.
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A elaboracdo desses novos escritos com matérias antigas atendia as
demandas geradas por um amplo movimento de renovagdo da experiéncia
religiosa em termos ascéticos, iniciado no século X e que envolveu tanto
os leigos de modo geral quanto grupos femininos especificamente. Entre
os séculos X1 e xI1, tal movimento intensificou-se e expandiu-se geografi-
camente e, dentro ¢ fora dos claustros, mulheres ¢ homens comecaram a
interpretar os carismas, especialmente as visoes, profecias e os milagres,
como resultantes de disposicdes que o proprio sujeito carismatico adotava
em relagdo ao seu corpo visando atender a um apelo espiritual. O elemento
distintivo em comparagao com as praticas anteriores de virgens ou viivas
consagradas e de monjas e eremitas consistia na inclusao de pessoas casa-
das, que também desejavam associar-se a essa ascese, comumente denomi-
nada “peniténcia”.

Desde o século 1v, a peniténcia configurava-se como uma pena ecle-
siastica imposta aos cristdos que haviam incorrido em faltas candnicas
cuja gravidade acarretava a proibicdo de aceder aos sacramentos e exigia
um periodo formal de reconciliagdo com a comunidade eclesial local, por
meio de jejuns, vigilias e da absolvigdo do bispo. No século x1, essa condi-
¢do penitencial transformou-se completamente e passou a caracterizar pes-
soas — predominantemente leigas — que aspiravam adotar uma vida ascética
que, independentemente do estado civil ou eclesiastico, pressupunha uma
disciplina corporal mais rigorosa que aquela observada pelos fiéis comuns.
A peniténcia, que antes era um dispositivo comunitario, no sentido de que a
comunidade acompanhava o processo de reinser¢ao do individuo na Igreja,
passou a representar um dispositivo pelo qual certos individuos livremente
empreendiam uma gestao carismatica do seu corpo, que passava a ser publi-
camente um corpo penitente. A literatura eclesistica e secular desse periodo
apresenta inameros casos de cavaleiros, donzelas e matronas que se predis-
punham a viver e a morrer por Cristo. Essa mudanca est4 associada a uma
nova onda de expansdo de mosteiros e, sobretudo de pardquias e confrarias
recém-estabelecidas, que passaram a acolher crescentes contingentes de lei-
gos e leigas penitentes.

Considerando que a peniténcia designava uma gestao carismatica do
corpo e que tal dispositivo ascético seduzia tanto individuos leigos de ambos
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0s sex0s quanto monges, monjas € eremitas ou anacoretas, optei por con-
templar todas essas condi¢des femininas nos capitulos deste livro: entre os
capitulos 5 e 7, examinaremos as monjas, especialmente as abadessas, suas
superioras, €, assim, conheceremos os caminhos pelos quais as mulheres
dirigiram comunidades eclesiais; entre os capitulos 8 e 10, investigaremos
alguns aspetos do eremitismo feminino e a sua vinculacdo com os nucleos
urbanos para compreendermos com maior profundidade o que denominei
«eclesiologia do corpo penitente» e as inovadoras modalidades de ser Igreja
propostas por mulheres. Os capitulos 12 e 13 apresentam analises de ele-
mentos concretos da participacdo feminina na religido que se tornam mais
relevantes quando vistas a partir da historia conectada. Considerando que a
religido das mulheres ndo representava um fendmeno exclusivo delas, mas
um processo transformador de concegdes e praticas eclesiais mais abran-
gentes, consagrei os capitulos 2, 3 e 4 a discussao do feminino na Igreja e da
Igreja como mulher.

No entanto, as minhas escolhas vém com um custo. Mulheres como as
que serdo apresentadas no livro sdo frequentemente chamadas de “misticas”,
tanto por praticantes religiosos atuais quanto por académicos. Certamente,
discutiremos os fendmenos misticos, mas quero destacar que essa aborda-
gem nao sera realizada sob a perspetiva da histéria da mistica, seja ela crista
ocidental ou de outra tradi¢ao, que possui as suas proprias metodologias e
0s seus proprios interesses. Pelo contrario, analisaremos esses fenomenos
como parte integrante da historia social. Nao tive a intencao de atribuir clas-
sificagdes ou discutir a categorizagdo de cada mulher ou grupo feminino
no escopo de uma histdria geral da mistica, e o proprio conceito de mistica
serd tratado com cautela e parcimonia. Sempre que possivel, permitirei que
cada testemunha historica relate a sua experiéncia de forma livre, analisan-
do-a como uma manifestagdo singular e significativa, sem tentar integra-la
num contexto mais amplo, como a “mistica cristd” ou, ainda menos, a uma
suposta “mistica medieval”, que so existe na mente de quem estuda.

O capitulo 1 ¢ inteiramente dedicado a uma discussao mais tedrico-me-
todologica sobre os conceitos de religido e mistica e os seus usos na his-
toria do Cristianismo antigo ¢ medieval. Tomei o cuidado de abordar a
questdo sempre a partir de documentacao historica, evitando ao maximo
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consideragdes conceituais que tentam nomear a religido, mas, nem sem-
pre com sucesso. Uma vez que as fontes que mais permitem identificar as
mulheres na religido tratam de visdes e aparigdes, decidi dedicar quatro
capitulos ao fendmeno visionario e vamos perceber que a visao pode tanto
corresponder a um fendmeno sobrenatural preciso — esta ou aquela visao —
quanto uma dimensdo mistica da propria religido e que, por isso mesmo,
toma parte em todo o processo de producao e reproducgao do religioso e de
promocao dos videntes, na comunidade eclesial e fora dela. A vidéncia nao
foi uma exclusividade feminina, mas ¢ totalmente impressionante como
mulheres videntes conseguiram impor a sua voz nos ambientes eclesiais
e seculares desde a fundacdo do Cristianismo e, em rigor, até ao presente.
Tratar a vidéncia e a peniténcia como expressdes carismaticas levou-me a
considerar o que o socidlogo Max Weber dizia sobre a autoridade carisma-
tica e a rotiniza¢ao do carisma.

Nesta introdugao e ao longo de todo o livro, empreguei a expressao “comu-
nidade eclesial” para designar Igrejas locais (uma diocese, pardquia ou um
mosteiro), e reservei o termo Igreja para indicar ou um templo especifico ou a
comunidade de todos os cristdos sob a autoridade papal. Porém, como nem o
pontifice romano nem o colégio episcopal encapsulam a totalidade da autori-
dade eclesial — o sensus fidelium constitui uma modalidade de autoridade oral
nao clerical — o vocéabulo “eclesial” ¢ utilizado para referir o conjunto religioso,
enquanto “eclesidstico” assinala o clero e as suas prerrogativas. Esta obra
aborda extensamente leigos e leigas e, no vernaculo portugués, o adjetivo usual
¢ “laico”, todavia, considerando que tal palavra adquiriu novas conotagdes com
o surgimento do secularismo e do laicismo modernos, optei por sempre grafar
“laical”, menos corrente, mas que nos faculta afirmar que, na Idade Média, os
leigos e as leigas elaboravam tanto a religido quanto o espago publico, sem
detrimento da crenca nem da sociabilidade.

Nessa perspetiva, com Jacques Dalarun, concordo que «a Idade Média
ocidental desenvolveu-se a sombra de uma religido dominante [mas,] pouco
dotada para ser uma ideologia dominante, pelo menos naquelas circuns-
tancias politicas especificas»®. O que ele denomina «paradoxo cristdo do

¢ DALARUN, J. (2020) Governar é servir. Ensaio sobre democracia medieval. Campinas: Editora da Unicamp.
P. 15.
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Ocidente medieval» diz muito da sua cautela em relagdo a critica dos acadé-
micos, principalmente os de linhagem francesa, que tém olhado para a Igreja
na Idade Média, hesitantes entre vé-la como um sistema totalizante (ou seria
um regime totalitdrio?) ou um mecanismo de dominagdo massiva. O mesmo
Dalarun assevera que a Idade Média, como a propria Igreja, ndo vive de
revolugdes, mas de reformas, «reformas em nome do Evangelho». Embora
ele superdimensione a relevancia da chamada “reforma gregoriana”, ele ¢
dos poucos historiadores que levaram a sério quao difusa, descentralizada
e rizomatica foi a religido na Idade Média e como as mulheres protagoni-
zaram reformas eclesiais, que resultaram em transformagoes sociais amplas
que apenas nao reconhecemos porque o secularismo obscureceu a nossa
percecdo quanto ao facto de que “o secular” o precede e ndo se contrapde ao
religioso, mas dele deriva. Este livro ¢ uma tentativa de apontar para a con-
tribuicdo das mulheres tanto num quanto noutro ambito.

| 16 |
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